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NOTA DA REVISAO TECNICA DA TRADUCAO

A revisdo técnica destes dificeis textos foi feita confrontando a
traducdo e o original alem@o com as tradugdes inglesa (por Talcott
Parsons, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Londres,
George Allen & Unwin Ltd., 1930, 1978), francesa (por Jacques Chavy,
L’Ethique protestante et Iesprit du capitalisme, Paris, Plon, 1964,
1967), italiana (por Piero Burresi, L’etica protestante e lo spirito del
capitalismo, Florenca, Sansoni, 1965, 1970), brasileira (por M. Irene
Szmrecsényi e Tamds Szmrecsanyi, A Etica Protestante e o Espirito
do Capitalismo, Sao Paulo, Livraria Pioneira Editora, Editora Univer-
sidade de Brasilia, 1981) e castelhana (por Luis Legaz Lacambra, La
ética protestante y el espirito del capitalismo, Barcelona, Ediciones
Peninsula, 1969, 1979).

Dada a sua prépria natureza e urgéncia, optou-se, nesta revisao, por
dar toda a atencdo a correcao técnica da traducdo, mesmo se eventual-
mente em detrimento dos aspetos especificamente literdrios, pelo que
a leitura exigird, por vezes, um maior esforco de decifragdo.

H4 que ter em conta, a este respeito, a frequente impossibilidade
de obter correspondéncias inequivocas entre vocdbulos alemaes e
portugueses. E o caso, entre muitos outros, de Beruf, cujo preciso
equivalente semantico ndo existe em portugués, e que estd no centro
do préprio objeto abordado, nesta obra, por Max Weber. Normalmente
foi traduzido aqui por «vocagao», por «profissdo», por «vocagao profis-
sional» ou por «profissdo enquanto voca¢ao», conforme os contextos,
tentando-se manter compreensiveis os deslizamentos e as sobreposi-
coes de sentido sofridos pela palavra, a cujas conotacdes estd ligada a
tese central dos artigos de Max Weber quanto a importancia decisiva



da «ética protestante» na configuracdo do «espirito do capitalismo».
A inexisténcia em portugués, como nas linguas latinas, de um termo
plenamente equivalente a Beruf é (como Weber chama a atenc¢ao) algo
intimamente ligado a prépria histéria diferencial das formagdes sociais,
nomeadamente no que concerne as suas praticas religiosas e econémi-
cas — facto ilustrativo de que numa traducdo deste tipo podem estar,
também, implicados delicados problemas histérico-socioldgicos.

Antonio Firmino da Costa
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INTRODUCAO

O filho da moderna civilizagdo europeia tratard os problemas
da historia universal tendo em conta, inevitdvel e legitimamente, a
seguinte questdo: que encadeamento particular de circunstincias
levou a que no Ocidente, e so aqui, tenham aparecido fenomenos
culturais que — como pelo menos gostamos de pensar — se situaram
numa direcdo evolutiva de significado e valor universais?

S6 no Ocidente existe «ciéncia» num estddio de desenvolvimento
que hoje reconhecemos como «vdlido». Noutros lugares, sobretudo
na India, na China, na Babilénia e no Egito, também existiram
conhecimentos empiricos, reflexdes sobre os problemas do mundo
e da vida, uma profunda sabedoria filosdfica e também teologica
— embora o pleno desenvolvimento de uma teologia sistemdtica
seja caracteristico do cristianismo de influéncia helenistica (so no
Isldo e em algumas seitas indianas encontramos tentativas nesse
sentido) —, conhecimentos e observagcdes extraordinariamente
requintados. Mas a astronomia babilonica, bem como a todas as
outras, faltava — o que ainda torna mais extraordindrio o seu
desenvolvimento — a fundamentacdo matemdtica, que s6 os Gregos
lhe proporcionaram. A geometria indiana faltava a «demonstracdo»
racional — mais um produto do espirito helenistico, que também
foi o primeiro a criar a mecdnica e a fisica. As ciéncias naturais
indianas, muito desenvolvidas no aspeto da observagcdo, faltava a
experimentacdo racional — apos os primeiros passos da Antiguidade,
essencialmente um produto do Renascimento — e o laboratdorio
moderno e, por conseguinte, a medicina altamente desenvolvida do
ponto de vista empirico-técnico, nomeadamente na India, faltavam
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os fundamentos bioldgicos e, particularmente, bioquimicos. A todas
as civilizacées fora do Ocidente falta uma quimica racional. A his-
toriografia chinesa, altamente desenvolvida, falta o pragmatismo
tucididiano. Maquiavel tem precursores na India, mas a todas as
teorias do Estado asidticas faltava uma sistematizacdo semelhante a
de Aristoteles, bem como os conceitos racionais. Por outro lado, para
uma jurisprudéncia racional faltam, apesar de todas as tentativas fei-
tas na India (escola Mimamsa), de todas as vastas codificagdes, par-
ticularmente na Asia Menor, e de todos os livros de direito indianos e
de outros povos, os esquemas e formas de pensamento rigorosamente
juridicos do direito romano e do direito ocidental dele derivado. So o
Ocidente conhece uma construcdo como o direito canonico.

O mesmo acontece na arte. Aparentemente, o ouvido musical estava
mais desenvolvido noutros povos do que nos nossos dias ou, pelo
menos, ndo estava menos desenvolvido. Vdrios tipos de polifonia, a
instrumentacdo e os diferentes compassos, estavam largamente divul-
gados no mundo, assim como os nossos intervalos tonicos racionais.
Mas so no Ocidente existiu a misica harmonica racional — tanto o
contraponto como a harmonia —, a composicdo musical com base
nos trés tritonos, a nossa cromdtica e a nossa harmonia, que ndo se
baseiam nas distancias, mas que desde o Renascimento se expressam
de uma forma racional, a nossa orquestra com o seu niicleo consti-
tuido pelo quarteto de cordas, com a organizacdo do conjunto dos
instrumentos de sopro e com o contrabaixo, a nossa escrita musical
(que tornou possivel a composi¢do e execucdo das obras musicais
modernas, bem como a sua perduracdo), as nossas sonatas, sinfonias
e operas — embora sempre existissem a miisica de programa, as alte-
ragoes de tons e a cromdtica — e, como meio de as executar, todos 0s
nossos instrumentos fundamentais (0rgdo, piano e violino).

Os povos da Antiguidade e da Asia jd conheciam os arcos em ogiva
como meio de decoracdo e supde-se que a abobada de ogiva ndo era
desconhecida no Oriente. Mas ndo se encontra a utilizacdo racional
da abobada gotica criada na Idade Média como meio de separacdo
dos empuxos e de abobadar espagos e, sobretudo, como principio de
construgdo de grandes monumentos e como fundamento de um estilo
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que engloba a escultura e a pintura. Do mesmo modo, também ndo
se encontra, embora os seus principios técnicos bdsicos tenham sido
colhidos no Oriente, a solucdo do problema da cuipula e o tipo de
racionaliza¢do «cldssica» da arte na sua totalidade — na pintura
através da utilizacdo racional da perspetiva linear e aérea —, criados
pelo Renascimento. Na China existiram produtos das artes grdficas.
Mas s6 no Ocidente surgiram a «imprensa» e «jornais» impressos,
ou seja, toda uma literatura destinada a ser imprimida e s6 possivel
através da impressdo.

Na China e no Isldo também existiram escolas superiores de
todos os tipos, algumas delas superficialmente semelhantes as nossas
universidades ou academias. Mas o exercicio racional, sistemdtico
e especializado da ciéncia, um «corpo de especialistas» treinados,
s0 no Ocidente existiu, num sentido e importdncia aproximados aos
que possuem na nossa cultura. Isto é sobretudo verdade quanto ao
«funciondrio» especializado, pilar do Estado moderno e da moderna
economia ocidentais. Dele s6 encontramos precursores, mas que em
parte alguma se tornaram tdo fundamentais para a ordem social como
no Ocidente. E certo que o «funciondrio», e mesmo o funciondrio espe-
cializado, constitui um fenomeno ancestral das diversas culturas. Mas
nenhum pais e nenhuma época conheceram como o Ocidente a com-
pleta dependéncia de toda a sua existéncia das condigdes politicas, téc-
nicas e economicas da sua vida, de uma organizacdo de funciondrios
especializados, funciondrios de Estado de formagdo técnica, comercial
e, sobretudo, juridica, detentores das mais importantes funcoes da
vida quotidiana da sociedade. A organizacdo dos grupos politicos e
sociais em corpos ou estados [Stand] foi amplamente divulgada. Mas
a monarquia fundada sobre os estados feudais [Stindestaat], como rex
et regnum no sentido ocidental, so foi conhecida na nossa civilizacdo.
E, por iiltimo, s6 o Ocidente criou parlamentos de «representantes
do povo» periodicamente eleitos, governo de demagogos e lideres
partiddrios, enquanto «ministros» responsdveis perante o parla-
mento — embora, evidentemente, por todo o mundo tenham existido
«partidos» no sentido de organizacdes para a conquista e influéncia do
poder politico. O «Estado», principalmente no sentido de institui¢do
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politica, com uma «Constituicdo» escrita e um direito racionalmente
estabelecido, com uma administragcdo orientada por regras racionais
(as «leis»), exercida por funciondrios especializados, so no Ocidente
aparece nesta combinacdo de caracteristicas decisivas — apesar dos
passos dados neste sentido noutros lugares.

E 0 mesmo acontece com a forca mais decisiva da nossa vida
moderna: o capitalismo.

«Instinto de lucro», «sede de ganho», de dinheiro, do maior ganho
monetdrio possivel, ndo tém absolutamente nada a ver com o capita-
lismo. Esta aspiragcdo encontra-se e encontrou-se em criados, médicos,
cocheiros, artistas, prostitutas, funciondrios corruptos, soldados, sal-
teadores, cruzados, jogadores, mendigos, em all sorts and conditions
of men, em todas as épocas e paises do mundo, desde que para isso
houvesse ou haja possibilidades objetivas. Faz parte da infdncia da
historia cultural negar esta definicdo ingénua. Uma sede de ganho ili-
mitada de modo nenhum é idéntica a capitalismo, e ainda menos ao seu
«espirito». O capitalismo pode mesmo ser identificado com a sujeicdo
ou, pelo menos, com um refrear racional deste impulso irracional. Mas é
certo que o capitalismo significa a procura do lucro, de um lucro sempre
renovado, numa empresa capitalista continua e racional; ele é a pro-
cura de «rentabilidade». E isto porque ele tem de ser assim. Dentro de
uma economia totalmente submetida a ordem capitalista, uma empresa
capitalista individual que ndo se orientasse segundo os principios da
rentabilidade estaria votada ao fracasso.

Comecemos por uma defini¢cdo um pouco mais precisa do que tem
sido feito até aqui. Designaremos por acdo econdmica «capitalista»
aquela que se baseia na expectativa de lucro através da utilizacdo
das possibilidades de troca, ou seja, das possibilidades (formalmente)
pacificas de lucro. O ganho obtido pela violéncia (formal ou real)
obedece a leis especificas, ndo sendo conveniente (ainda que ndo seja
possivel impedi-lo) colocd-lo na mesma categoria da atividade orien-
tada, em iltima andlise, para o ganho proveniente da troca’. Onde o
lucro capitalista é procurado racionalmente, a acdo correspondente
€ orientada segundo um cdlculo de capital. Isto significa que estd
subordinada a uma utilizacdo planificada das prestagdes materiais
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ou pessoais de tal modo que o valor final do empreendimento, conta-
bilizado monetariamente no final de um periodo economico (ou valor
monetdrio do ativo avaliado periodicamente, no caso de uma atividade
empresarial continua), deve exceder o «capital», ou seja, o valor dos
meios de producdo materiais utilizados para a aquisicdo através da
troca. E isto quer se trate de um conjunto de bens in natura dados a
um caixeiro-viajante in comenda, cujo rendimento final pode consistir
em outras mercadorias in natura adquiridas no comércio, ou de uma
instalacdo fabril cujo ativo, representado por edificios, mdquinas,
reservas em dinheiro, matérias-primas, produtos acabados e semia-
cabados, se contrapée ao passivo — o essencial é que se possa fazer
uma contabilizacdo de capital em dinheiro, seja através de uma conta-
bilidade moderna, seja de um modo primitivo e superficial. Tudo se faz
em termos de balango: tanto no comeco do empreendimento (balango
inicial), como antes de qualquer transagdo isolada (cdlculo estimativo
do lucro provdvel), como no controlo e verificacdo (cdlculo posterior),
como ainda no balango definitivo com vista a estabelecer o montante
do «lucro». O balango inicial no caso de mercadorias in comenda ¢,
por exemplo, a fixacdo, por acordo entre partes, do valor em dinheiro
das mercadorias em questdo — se elas ndo se apresentarem jd sob a
forma de dinheiro —, e o balanco final, a avaliacdo da distribuicdo de
ganhos e perdas. Desde que as transagoes sejam racionais, qualquer
acdo das partes € baseada no cdlculo. Em qualquer forma de empreen-
dimento capitalista dos nossos dias ainda acontece ndo terem lugar
um cdlculo e uma estimativa exata, optando-se por um procedimento
puramente estimativo ou simplesmente tradicional e convencional, e
isto sempre que as circunstincias ndo obriguem a um cémputo exato.
Mas isto sdo questoes que so afetam o grau de racionalidade da ati-
vidade capitalista.

Para o conceito em questdo so é essencial a acdo economica
a tendéncia efetiva em basear-se numa comparacdo do resultado
expresso em dinheiro com o investimento avaliado igualmente em
dinheiro, por mais primitiva que seja a forma dessa compara¢do.
Neste sentido houve «capitalismo» e empresas «capitalistas», mesmo
com uma razodvel racionalizagdo do cdlculo do capital, em todas
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as civilizacées do mundo sobre as quais os documentos economicos
nos permitem ajuizar: na China, na India, na Babilénia, no Egito,
na Antiguidade mediterrdnica, na ldade Média e na Idade Moderna.
Ndo so operagoes isoladas mas também empreendimentos economi-
cos inteiramente baseados na permanente renovagcdo de operacdes
capitalistas, e mesmo «exploracdes» permanentes — se bem que
o comércio durante bastante tempo ndo tenha assumido o cardter
da nossa atividade continua, mas essencialmente o de uma série de
empreendimentos isolados, e sé progressivamente se tenha introdu-
zido uma coeréncia interna (com desenvolvimento de sucursais) na
atividade dos «grandes» comerciantes. De qualquer forma, a empresa
e o empresdrio capitalistas sdo antiquissimos e estavam universal-
mente difundidos ndo so como fenomenos ocasionais, mas como
atividade permanente.

No Ocidente, porém, o capitalismo teve uma enorme importdncia,
com o desenvolvimento de grande diversidade dos tipos, formas e
orientacoes do capitalismo, que ndo se encontram em nenhuma outra
parte. No mundo sempre existiram comerciantes: por grosso e a reta-
lho, locais e internacionais. Tal como sempre existiram empréstimos
de toda a espécie, bancos com as mais diversas fungoes, pelo menos
semelhantes aqueles que existiam no nosso século Xvi. Os emprés-
timos maritimos, as consignacoes, 0s negocios e as associagcoes em
comandita tiveram grande extensdo, chegando por vezes a assumir
uma forma permanente. Sempre que havia crédito para os organismos
publicos surgiam os financiadores, tal como aconteceu na Babilonia,
na Grécia, na India, na China e em Roma, sobretudo para o finan-
ciamento das guerras e da pirataria maritima, para fornecimentos e
construgoes de toda a espécie. Estes eram empreendedores coloniais
na politica ultramarina, plantadores, traficantes de escravos ou utili-
zadores de trabalho forcado, especuladores sobre rendas senhoriais e
cargos e, sobretudo, sobre a cobranca de impostos; financiadores de
chefes partiddrios com o objetivo de ganhar elei¢cdes e de condottieri
nas guerras civis. Tratava-se, efetivamente, de «especuladores» em
todo o género de negocios que lhes permitissem ter lucro. Este tipo
de empreendedores, os aventureiros capitalistas, existiram em todo o
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mundo. As suas atividades bancdrias eram — com excecdo do comér-
cio e das operagoes de crédito ou bancdrias — ou de um cardter
especulativo puramente tradicional ou orientadas para a aquisicdo
pela violéncia, sobretudo a saque: seja diretamente através da guerra,
seja indiretamente, sob a forma do saque fiscal permanente, através
da exploragdo dos subditos.

O capitalismo dos descobridores, dos colonizadores e dos grandes
especuladores e o moderno capitalismo financeiro — sobretudo aquele
que se orienta particularmente para a exploragcdo da guerra — tém
ainda hoje aquelas caracteristicas, mesmo nos modernos paises
ocidentais, permanecendo uma parte, embora apenas uma parte, do
grande comércio internacional muito proxima desse capitalismo. Mas
o Ocidente conhece nos tempos modernos e paralelamente uma nova
forma de capitalismo que até entdo nunca se tinha manifestado: a
organizagdo racional capitalista (empresarial) do trabalho (formal-
mente) livre. Noutros lugares sé encontramos elementos precursores
deste fenomeno. Mesmo a organizacdo do trabalho servil so atingiu
um certo grau de racionalidade nas plantacdes e, em menor grau, nas
ergasteria da Antiguidade e, com ainda menor desenvolvimento,
nas terras e nas oficinas senhoriais, bem como nas indistrias domés-
ticas dos dominios utilizando o trabalho servil, nos principios dos
tempos modernos. Fora do Ocidente so esporadicamente encontramos
com trabalho livre «industrias domésticas». A existéncia de jornalei-
ros, que encontramos por toda a parte, so esporadicamente levou ao
aparecimento de manufaturas — especialmente a monopolios estatais,
muito diferentes da moderna organizagdo industrial — e nunca a uma
organizacdo racional de aprendizagem dos oficios semelhante a da
nossa ldade Média.

A organizacdo racional da empresa orientada para um mercado
regular e ndo para oportunidades politicas de especulacdo irracional
ndo constitui, porém, a unica manifestacdo peculiar do capitalismo
ocidental. A moderna organizacdo racional da empresa capitalista
ndo teria sido possivel sem outros dois importantes fatores de desen-
volvimento: a separagdo entre o grupo familiar [Haushalt] e a empresa,
que hoje domina totalmente a vida economica, e, em estreita relacdo
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com ela, a contabilidade racional. A separacdo espacial entre o local
de produgdo ou de comercializa¢do e o domicilio encontra-se também
noutros lugares (no bazar oriental e nas ergasteria de outras civiliza-
coes). Verifica-se igualmente a criacdo de associacoes capitalistas com
uma contabilidade prdpria tanto na Asia Oriental como no Préximo
Oriente e na Antiguidade. Mas, em relacdo a moderna autonomia
empresarial, trata-se apenas de primeiros passos hesitantes, sobretudo
pelo facto de as condicdes indispensdveis desta autonomia, tanto a
nossa contabilidade racional como a separacdo juridica entre o patri-
monio empresarial e o patrimonio pessoal, estarem totalmente ausen-
tes ou so se encontrarem numa forma muito rudimentar’. Em todos
os outros locais, as empresas a procura de lucro tiveram tendéncia a
desenvolver-se como partes de uma casa real ou senhorial («oikos»);
desenvolvimento que, como jd Rodbertus reconheceu, embora com um
parentesco superficial com a economia moderna, € bastante diverso,
ou mesmo oposto, a esta ultima.

O significado atual destas caracteristicas particulares do capita-
lismo ocidental so lhe é, porém, conferido pelo relacionamento com a
organizacdo capitalista do trabalho. Também aquilo a que costumamos
chamar «comercializagcdo», o desenvolvimento dos titulos negocidveis
e a racionalizacdo da especulacdo consubstanciada pela bolsa, lhe
estao ligados. Com efeito, sem organizacdo do trabalho capitalista
e racional, tudo isto, na medida em que fosse possivel, estaria longe
de ter a mesma importancia para a estrutura social e os problemas
modernos ocidentais com ela relacionados. Um cdlculo exato, funda-
mento de tudo o resto, so € possivel na base do trabalho livre. E como,
ou antes, porque o mundo ndo conheceu, fora do Ocidente moderno,
uma organizagdo racional do trabalho, também ndo podia conhecer o
socialismo racional. Sem diivida que o mundo conheceu a economia
urbana, uma politica urbana de abastecimento, a politica mercantilista
e de prosperidade dos principes, o racionamento, a regulacdo da eco-
nomia, o protecionismo e as teorias do laissez-faire (na China); mas
conheceu também diversas formas de economias comunistas e socia-
listas: comunismo de tipo familiar, militar e religioso, socialismo de
Estado (Egito), monopdlio dos cartéis e organizacdoes de consumidores
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dos mais variados géneros. Mas tal como o conceito de «burguesia»
e de «burgués» ndo existe sendo no Ocidente moderno — se bem que
por todo o lado tenham existido privilégios de mercado para as cida-
des, grémios, guildas e toda a espécie de distingoes juridicas entre a
cidade e o campo —, assim faltava também o «proletariado» como
classe, o que tinha de acontecer uma vez que ndo existia a organi-
zacdo racional do trabalho livre. «Lutas de classes» entre credores e
devedores, proprietdrios e camponeses sem terra, servos ou rendeiros,
entre comerciantes e consumidores ou proprietdrios fundidrios, sempre
existiram em toda a parte; mas jd a luta da ldade Média ocidental
entre os trabalhadores ao domicilio e os exploradores do seu trabalho
s0 se encontra de uma forma embriondria noutros lugares. Nem existia
de modo nenhum a contradicdo entre empresdrios da grande industria
e trabalhadores assalariados, pelo que ndo era possivel uma proble-
mdtica tal como a conhece o socialismo moderno.

Numa historia universal da cultura, o problema ndo reside pois,
em ultima instancia — mesmo de um ponto de vista puramente econo-
mico —, no desenvolvimento da atividade capitalista como tal, dife-
rindo de forma segundo as diferentes civilizacdes: do tipo aventureiro
ou comercial, do capitalismo orientado para a guerra, a politica ou
a administracdo e para as suas possibilidades de lucro; mas, pelo
contrdrio, no nascimento de um capitalismo empresarial burgués com
a sua organizagdo racional do trabalho livre, ou entdo — de um ponto
de vista da historia da cultura — no nascimento da burguesia ociden-
tal com as suas caracteristicas proprias, que, se bem que esteja numa
relacdo estreita com o desenvolvimento da organizacdo capitalista
do trabalho, ndo lhe é simplesmente idéntica. Porque «burgueses»,
enquanto estado, jd existiam antes do desenvolvimento do capita-
lismo especificamente ocidental — embora so no Ocidente. A forma
especificamente moderna do capitalismo ocidental foi evidentemente
determinada em larga medida pelo desenvolvimento das possibilidades
de avaliagdo dos fatores técnicos fundamentais. Isto significa, porém,
que ela estd dependente das particularidades da ciéncia moderna,
especialmente das ciéncias naturais exatas e racionais, baseadas nas
matemdticas e na experimentacdo. O desenvolvimento destas ciéncias
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e das técnicas que delas derivam recebe, por sua vez, um impulso
decisivo dos interesses capitalistas na sua aplicagcdo em termos eco-
nomicos. Ndo é que o aparecimento da ciéncia ocidental tenha sido
determinado por este conjunto de interesses. Jd os Indianos cultivaram
a dlgebra e inventaram o sistema decimal. Mas so depois foi utilizado
pelo capitalismo em ascensdo no Ocidente, ndo tendo a India criado
formas modernas de cdlculo e contabilidade. Também o aparecimento
da matemdtica e da mecdnica ndo esteve dependente de interesses
capitalistas, mas esteve-o o aproveitamento técnico dos conhecimentos
cientificos. Estes representaram fator importante na organizacdo da
vida da populacdo e foram decisivamente encorajados no Ocidente
por intermédio das vantagens econdomicas que ai lhes eram associa-
das, vantagens essas que emanavam das caracteristicas particulares
da ordem social do Ocidente. E necessdrio, todavia, perguntar: de que
elementos destas caracteristicas particulares? Com efeito, nem todos
terdo tido a mesma importdncia. Entre os mais importantes cabe citar
a estrutura racional do direito e da administracdo. Na realidade, o
moderno capitalismo empresarial racional necessita tanto de meios
técnicos de produgdo calculdveis como de um direito previsivel e de
uma administracdo segundo as regras formais, sem o que é evidente-
mente possivel um capitalismo comercial aventureiro e especulativo,
bem como todas as formas de capitalismo de dependéncia politica,
mas ndo a empresa racional privada com um capital fixo e um cdlculo
seguro. SO o Ocidente poe este tipo de direito e de administracdo ao
servigco da atividade economica com um tal grau de perfeicdo legal e
formal. Mas, perguntamos agora, de onde vem esse direito? A investi-
gagcdo mostra que, para além de outras circunstdncias, foram indubi-
tavelmente interesses capitalistas que abriram caminho ao dominio da
classe dos juristas especializados em direito racional e administracdo.
Mas de modo nenhum so esses interesses ou sobretudo eles; ndo tendo
criado esse direito so para eles proprios, outras forcas estiveram
igualmente na sua base. E por que ndo fizeram o mesmo os interesses
capitalistas na China ou na India? Por que motivo o desenvolvimento
cientifico, artistico, politico e economico ndo se processou ai no sen-
tido da racionalizacdo que é caracteristica do Ocidente?
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Com efeito, trata-se, em todos os casos mencionados, de um
«racionalismo» especificamente moldado na cultura ocidental. Podem,
porém, entender-se coisas muito diversas sobre este conceito, como as
pdginas que se seguem mostrardo mais de uma vez. Hd, por exemplo,
«racionalizacées» da contemplacdo mistica, isto é, de um comporta-
mento que, do ponto de vista de outras dreas vivenciais, se apresenta
como especificamente «irracional», assim como hd racionalizacdes da
vida econdomica, da técnica, do trabalho cientifico, da educacdo, da
guerra, da prdtica juridica e da administracdo. Para além do mais,
pode proceder-se a uma «racionalizacdo» de cada um destes campos
a partir de pontos de vista e finalidades completamente divergentes e
0 que de um [ponto de vista] é «racional» pode, considerado de outro
ponto de vista, ser «irracional». Por este motivo surgiram as mais
diversas formas de racionalizacdo nos mais dispares espacos vitais e
em todas as dreas culturais. Para caracterizar as diferencas historico-
-culturais torna-se necessdrio saber quais as esferas e em que direcdo
elas se racionalizaram. A questdo é, pois, de novo a seguinte: reco-
nhecer o caréter especifico do racionalismo ocidental e, dentro deste,
as formas do racionalismo ocidental moderno, assim como explicar o
seu aparecimento. Qualquer tentativa de elucidacdo deste tipo deve
sobretudo ter em conta, por se reconhecer a importincia fundamen-
tal da economia, as condigcbes economicas. Mas também ndo se deve
deixar de lado a relagdo causal inversa. De facto, se o racionalismo
economico estd, na sua origem, dependente da técnica e do direito
racionais, também o estd da capacidade e disposi¢do dos homens para
determinadas formas de conduta prdtica e racional. Onde esta estava
obstruida por bloqueios de tipo espiritual, também ao desenvolvimento
de uma conduta economica racional se depararam fortes resisténcias
internas. No passado, os elementos formadores da conduta eram as
forcas mdgicas e religiosas e a ideia ética do dever ancorada nessas
crengas. Serd delas que falaremos a seguir.

Comecamos por dois estudos mais antigos que propéem uma
aproximagdo do aspeto geralmente mais dificil do problema através
de uma questdo pontual importante: de que maneira certas crencas
religiosas determinam o aparecimento de uma «mentalidade eco-
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némica», do ethos de uma forma de economia? Tomdmos, no nosso
exemplo, as correlagées do ethos econémico moderno com a ética
racional do protestantismo ascético. SO teremos, pois, em conta uma
das partes do encadeamento causal. Os ensaios posteriores sobre a
«ética economica das religides universais» tentardo — num panorama
geral das relagées entre as religides mais importantes e a economia e
a estratificacdo social do meio em que surgiram — considerar ambas
as relacoes causais até onde for necessdrio para encontrar pontos de
comparacdo com o desenvolvimento no Ocidente, que deverd ser ele
proprio analisado. Com efeito, s6 assim poderemos procurar, com
um grau tolerdvel de aproximagdo, uma imputacdo causal daqueles
elementos da ética economica das religides ocidentais que se apresen-
tam como pertinentes para as contrapor a outras. Estes estudos ndo
pretendem, pois, construir, nem mesmo de uma forma condensada,
andlises culturais completas. Antes acentuam aquilo que em cada
espaco cultural estd em contradicdo com o desenvolvimento cultural
ocidental. Deste modo, estdo totalmente orientados para tudo o que,
deste ponto de vista, parece importante para compreender a civilizacdo
ocidental. Nenhum outro método, tendo em conta o objetivo a que nos
propomos, nos parece possivel. No entanto, para evitar qualquer mal-
-entendido teremos de indicar aqui expressamente os limites daquilo
que pretendemos. Por outro lado, queremos advertir, pelo menos os
ndo iniciados, de que ndo se deve sobrevalorizar o alcance desta
exposicdo. O sinologo, o indianista, o semitista ou o egiptologo ndo
encontrardo nela factos novos. Mas esperamos que ndo encontrem
nada de essencial que considerem falso. Em que medida esse ideal foi
atingido por um ndo especialista, ndo pode o autor sabé-lo. E evidente
que quem recorreu a tradugoes e, além disso, teve de utilizar as fontes
arqueologicas, documentais ou literdrias da literatura especializada,
frequentemente muito controversa e em relagdo a qual, por outro lado,
ndo estd em condicdes de proceder a um juizo, tem todos os motivos
para considerar modestamente o valor do seu trabalho. Isto tanto
mais que o nimero de tradugées de «fontes» verdadeiras (isto é, de
inscri¢des e documentos) é em parte (sobretudo no que toca a China)
ainda muito reduzido. Daqui decorre o cardter totalmente provisério
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destes ensaios, sobretudo na parte referente a Asia’. S6 os especialistas
poderdo elaborar um juizo definitivo. E s6 porque até agora os espe-
cialistas ndo empreenderam esta tarefa com este objetivo particular e
deste ponto de vista especifico € que estes ensaios foram escritos. Eles
estdo destinados, em maior ou menor medida e num ou noutro sentido,
a ficar «ultrapassados» a breve prazo, o que, no fim de contas, é o que
sucede com todos os trabalhos cientificos. Mas ndo se pode evitar em
trabalhos comparativos deste tipo, por mais criticdvel que isso seja,
uma irrupcdo noutros dominios; resta-nos, pois, imbuir-nos de uma
grande resignacdo ante o possivel resultado deste trabalho. A moda ou
o ardor dos homens de letras cré hoje poder prescindir do especialista
ou reduzi-lo ao estado de trabalhador subalterno do «vidente». Quase
todas as ciéncias devem qualquer coisa aos diletantes e, frequente-
mente, pontos de vista de grande valor. Mas o diletantismo como prin-
cipio da ciéncia seria o seu fim. Quem deseja «ver» que vd ao cinema;
hoje em dia é-lhe, alids, oferecida, também sob forma literdria, uma
quantidade de coisas que caem no dmbito do nosso problema®. Nada
estd mais afastado dos estudos sérios e rigorosamente empiricos do
que este estado de espirito. E — acrescento ainda — quem deseja
«sermoes» que vd a um conventiculo. Ndo diremos aqui uma palavra
sobre o valor relativo das culturas que comparamos. Que a marcha
da humanidade so pode assustar aqueles que observam um simples
periodo historico, ndo hd diivida, mas eles fardo bem em guardar para
Si 0s seus pequenos comentdrios pessoais, como acontece quando se
contempla o mar ou as montanhas, a menos que saibam expressar-se
de uma forma artistica ou em termos proféticos. Na maior parte dos
outros casos, o constante recurso a «intuicdo» oculta pura é simples-
mente uma falta de distancia¢do relativamente ao objeto, o que deve
ser julgado do mesmo modo que idéntica atitude relativamente aos
homens.

Cabe agora justificar o facto de ndo termos recorrido, para os
fins que prosseguimos, a investigacdo etnografica, como seria natural
que acontecesse. Com efeito, o seu estddio atual de desenvolvimento
tornaria indispensdvel a sua utilizacdo para uma andlise verdadeira-
mente aprofundada, sobretudo no que se refere as religioes asidticas.
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A explicagcdo deve-se ndo so ao facto de a capacidade humana de
trabalho ter os seus limites, mas também a isso nos ter parecido
legitimo, uma vez que deviamos ocupar-nos aqui das conexées da
ética religiosa das diversas camadas sociais que eram «portadoras
da cultura» das respetivas regides. Trata-se de estudar as influéncias
exercidas pelo seu comportamento. Ora, é absolutamente certo que
elas so podem ser verdadeiramente determinadas e compreendidas,
no seu cardter especifico, se confrontadas com os factos folclorico-
-etnogrdficos. Deve, pois, ser expressamente afirmado e sublinhado
que existe aqui uma lacuna que o etnografo tem plenas razoes para
criticar. Espero poder fazer alguma coisa para o seu preenchimento
através de uma andlise sistemdtica da sociologia das religioes, mas
um tal empreendimento ultrapassaria o quadro deste estudo, que tem
objetivos limitados. Por isso ele teve de se contentar com a tentativa
de discernir, na medida do possivel, os pontos de comparacido com as
nossas religioes ocidentais.

Consideremos, finalmente, o aspeto antropoldgico do problema.
Quando encontramos repetidamente no Ocidente, e apenas aqui,
certos tipos de racionalizacdo — mesmo em esferas de conduta
(aparentemente) independentes umas das outras no seu desenvolvi-
mento —, somos naturalmente levados a admitir que as qualidades
hereditdrias constituem a sua base determinante. O autor confessa que
se inclina, pessoal e subjetivamente, a atribuir uma grande importan-
cia a hereditariedade biologica. No entanto, ainda ndo vejo, apesar
dos resultados significativos da antropologia, como determinar de
forma rigorosa, pelo menos aproximadamente, a extensdo ou, acima
de tudo, a forma da sua influéncia no processo aqui analisado. Uma
das tarefas do trabalho sociologico e historico deveria ser, em primeiro
lugar, determinar na medida do possivel todas as influéncias e todos
os encadeamentos de causas explicdveis por reacdes ao destino e ao
meio. E so depois, e na medida em que a neurologia e a psicologia
das ragas tiverem progredido para além da fase rudimentar em que
se encontram — alids promissora em muitos aspetos —, poderiamos
talvez esperar obter resultados satisfatorios para este problema’. Por
agora, pois, parecem-me inexistentes estas condicoes, e a referéncia
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a «hereditariedade» seria uma reniincia precipitada ao que o conhe-
cimento nos pode jd hoje eventualmente dar e uma transposicdo do
problema para fatores ainda desconhecidos.

NOTAS

' Aqui, como noutros pontos, divirjo do nosso respeitado mestre Lujo Brentano,
na sua obra: Die Anfinge des modernen Kapitalismus (Os Primordios do Capita-
lismo Moderno), Munique, 1916, sobretudo no que se refere a terminologia, mas
também em questdes de facto. Nao me parece adequado colocar na mesma categoria
coisas tao heterogéneas como o lucro proveniente do saque e o ganho que advém da
direcdo de uma fébrica, e menos ainda designar toda a aspiracdo ao ganho moneta-
rio — em oposicdo a outras formas da aquisicdo — como «espirito» do capitalismo.
Com efeito, no segundo caso, renunciarfamos a qualquer precisdo do conceito e, no
primeiro, a possibilidade de fazer ressaltar a especificidade do capitalismo ocidental
relativamente a outras formas. Do mesmo modo, G. Simmel, em Philosophic des
Geldes (A Filosofia do Dinheiro), 1900, leva demasiado longe a identificag@o entre
«economia monetdria» e «capitalismo», em prejuizo da sua andlise concreta. Nos
escritos de W. Sombart, sobretudo na nova edi¢cdo da sua obra mais importante, Der
moderne Kapitalismus (O Capitalismo Moderno), 2. ed., 1916/17, a especificidade
do capitalismo ocidental — pelo menos do meu ponto de vista —, a organizacdo
nacional do trabalho, deixa de ser o factor predominante, em favor de fatores de
desenvolvimento que se fizeram sentir em todo o mundo.

? Evidentemente que esta oposi¢@o nédo pode ser entendida de uma forma absoluta.
Do capitalismo orientado para a politica (sobretudo do dedicado a cobranca de im-
postos) nasceram na Antiguidade mediterranica e oriental, mas porventura também na
China e na India, empresas estaveis cuja contabilidade — de que conhecemos apenas
fragmentos — devia ter um cardter «racional». Além disso, o capitalismo «aventurei-
ro» politicamente orientado relaciona-se intimamente com o capitalismo empresarial
racional na histdria do aparecimento dos bancos modernos — incluindo o Banco de
Inglaterra —, com origem na maior parte dos casos em negdcios politicos motivados
por guerras. A oposi¢do, por exemplo, entre a personalidade de Paterson — um pro-
moter tipico — e os membros do diretério do Banco de Inglaterra que determinaram
a sua politica permanente e que, a breve trecho, foram apelidados de «The Puritan
usurers of Grocer’s Hall» € elucidativa a este respeito. O mesmo acontece com 0s
erros deste sélido banco por ocasido da criacdo da Fundacdo South-Sea. Esta oposicao
¢, pois, bastante fluida. Mas ela existe. Nao foram os grandes promoters e financiers
que criaram uma organizacao racional do trabalho, tal como o ndo foram — com
algumas excegdes — esses outros representantes tipicos do capitalismo financeiro e
politico: os judeus. Pelo contrario, isso foi obra de outro tipo de pessoas.
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* O que me resta dos meus conhecimentos de hebreu é igualmente insuficiente.

4 Nido é preciso dizer que no se inserem aqui tentativas como as de K. Jaspers (no
seu livro Psychologie der Weltanchauungen, 1919) ou de Ludwig Klages (Prinzipien
der Charakterologie, Leipzig, 1910) e estudos semelhantes que se distinguem dos
meus quanto ao seu ponto de partida. Ndo cabe aqui a sua discussao.

> Um prestigiado psiquiatra exprimiu-me o mesmo ponto de vista hd alguns anos.
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A ETICA PROTESTANTE
E O ESPIRITO DO CAPITALISMO

[Este estudo foi pela primeira vez] publicado em Archiv fiir
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, vols. XX e XXI (1905). Da
extensa literatura que existe sobre ele, refiro apenas as criticas mais
circunstanciadas: Felix Rachfahl, «Kalvinismus und Kapitalismus»,
in Internationale Wochenschrift fiir Wissenschaft, Kunst und Technik
(org. de Paul Hinneberg), 1909, n.” 37-43. Relativamente a isto
publiquei o artigo «Antikritisches zum “Geist” des Kapitalismus», in
Archiv, vol. XXX (1910), pp. 176-202. F. Rachfahl responde, por sua
vez, em «Nochmals Kalvinismus und Kapitalismus», op. cit., 1910,
n.” 22-25. Escrevo entdo o artigo «Antikritisches SchluBwort», in
Archiv, vol. XXXI (1910), pp. 554-549. (Brentano, na critica que iremos
citar a seguir, ndo teve, aparentemente, conhecimento deste dltimo
trabalho, dado ndo lhe fazer referéncia.) Nao inclui nesta edi¢do nada
da polémica, inevitavelmente estéril, com Rachfahl, um erudito alids
que aprecio muito, mas que aqui se espraiou num assunto que nao
dominava verdadeiramente. Limitei-me a referir as (muito poucas)
citagdes complementares tiradas da minha anticritica e procurei,
nalgumas passagens ou notas, evitar a hipétese de qualquer mal-
-entendido futuro. Seguidamente, Werner Sombart no seu livro Der
Bourgeois (Munique e Leipzig, 1913), ao qual voltarei nalgumas notas
mais a frente. Finalmente: Lujo Brentano, Die Anfinge des modernen
Kapitalismus, Munique, 1916, Partes 111, Apéndice, e II, «Puritanismo
e Capitalismo» (pp. 117-157). Voltarei, de igual modo, a debrucar-me
sobre esta critica em notas especiais.

Deixo ao interesse do leitor o trabalho de se convencer, compa-
rando, que ndo eliminei ou modifiquei uma unica frase do meu
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trabalho que contenha uma afirmacdo essencial, assim como nao
introduzi assercdes concretamente divergentes. Nao havia qualquer
motivo para isso, e a evolucdo da minha exposi¢cdo acabard por
convencer os que ainda tiverem duvidas. Os dois estudiosos que
acabei de citar t€m maiores divergéncias entre eles do que comigo.
Considero a critica de Brentano a obra de Werner Sombart Die
Juden und das Wirtschaftsleben (Munique e Leipzig, 1911), alids
em muitos aspetos fundamentada, frequentemente bastante injusta,
abstraindo do facto de aquele autor também ndo distinguir o essen-
cial do problema dos judeus, que por agora passamos por cima.
Da parte dos te6logos hd a assinalar numerosas e valiosas sugestdes
que recebi por ocasido deste trabalho. O seu acolhimento foi de uma
maneira geral amigdvel e objetivo, mesmo nos aspetos de pormenor,
em que os pontos de vista ndo coincidiam. Isto para mim ¢ tanto mais
agraddvel quanto seria de esperar alguma antipatia face a0 modo como,
inevitavelmente, este assunto teria de ser aqui tratado. O que para
um tedlogo consagrado a sua religido é verdadeiramente valioso ndo
podia ser aqui tratado de uma forma que correspondesse totalmente a
sua maneira de sentir. Ocupdmo-nos aqui do que, do ponto de vista
religioso, muitas vezes mais nio constitui que os aspetos superficiais e
grosseiros da vida das religides, embora eles indubitavelmente existam
e, precisamente por serem superficiais e grosseiros, exercam exterior-
mente uma influéncia profunda. Queremos ainda fazer referéncia ao
importante livro de Ernst Troeltsch Die Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen (Tubingen, 1912), que, para além do seu con-
teido de uma forma geral muito rico, constitui uma confirmagdo e uma
complementagdo de grande valor para o nosso estudo. Para ele remete-
mos o leitor, em vez de estarmos aqui a fazer citagdes constantes sobre
os diversos aspetos especificos. Esta obra trata, e partindo de pontos
de vista originais e muito interessantes, da historia universal da ética
do cristianismo ocidental. O autor ocupa-se sobretudo das doutrinas
religiosas, enquanto eu insisto mais sobre o seu efeito pratico.
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1
O PROBLEMA

1.1. Confissao e estratificacao social

Uma panordmica da estatistica profissional de um paifs pluricon-
fessional costuma mostrar com uma frequéncia' significativa um
fendmeno por varias vezes vivamente discutido na imprensa, litera-
tura’e congressos catdlicos da Alemanha: o facto de os dirigentes das
empresas e os detentores de capitais, bem como as camadas superiores
da miao de obra qualificada e, mais ainda, o pessoal técnico e comer-
cial altamente especializado das empresas modernas, serem predomi-
nantemente protestantes3 . Encontramos este fendmeno expresso nos
nimeros das estatisticas confessionais, ndo s6 onde a diversidade das
confissdes acompanha uma diferenca de nacionalidade e, assim, do
grau de desenvolvimento cultural — como acontece no Leste alemao
entre alemdes e polacos” —, mas também quase sempre onde quer que
o desenvolvimento capitalista, na época da sua grande expansio, tinha
as maos livres para modificar a estratificacdo social e determinar a
estrutura profissional da populacdo segundo as suas necessidades —
e com tanto maior nitidez quanto mais essa liberdade se verificava.
A participagdo relativamente maior, dentro da populacdo global, dos
protestantes na posse do capital, na dire¢dio e nos postos de trabalho
superiores nas grandes e modernas empresas industriais e comerciais’
deve ser atribuida em parte a causas histéricas’, que remontam longe
no passado e em que a adesdo confessional surge ndo como causa de
fendmenos econdmicos mas sim, até certo ponto, como consequéncia

* Nos finais do século XIX [nota da edicdo alemd utilizada].
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deles. A participacdo nessas fungdes econdmicas pressupde em parte
a posse de capital, em parte uma educacdo dispendiosa e, na maioria
dos casos, ambas as coisas, estando hoje em dia ligada a riqueza por
heranca ou pelo menos a uma certa abastanga. Um grande nimero dos
territérios do Reich mais ricos e mais favorecidos pela natureza ou
pela sua situac@o nas rotas comerciais e mais desenvolvidos economi-
camente, particularmente a maioria das cidades ricas, converteu-se ao
protestantismo no século XVI, sendo ainda hoje visiveis os beneficios
que daf advieram aos protestantes na competi¢cdo econémica. Donde a
seguinte questdo histdrica: qual a razao desta predisposicao particular-
mente forte das regides economicamente mais desenvolvidas para uma
revolucdo religiosa? A resposta ndo € tdo simples quanto a primeira
vista se poderia supor. Sem divida, o abandono do tradicionalismo
econdmico surge como um momento excecionalmente favoravel a
tendéncia para a davida face a tradi¢do religiosa e a rebelido contra
as autoridades tradicionais. Mas dever-se-4 ter aqui em conta algo que
hoje é frequentemente esquecido: o facto de a Reforma ter significado
ndo tanto a eliminagdo da dominacdo da Igreja sobre a vida como,
sobretudo, a substitui¢do da sua forma anterior por uma outra. A subs-
tituicdo de uma dominacdo altamente acomodada, que na altura pra-
ticamente nao se fazia sentir e era muitas vezes quase apenas formal,
por uma regulamentagdo pesada e severa de toda a vida, que invadia
numa medida quase inimagindvel todas as esferas da vida privada e
publica. A dominacdo da Igreja Catdlica — «punindo os hereges, mas
indulgente para com os pecadores», outrora ainda mais do que hoje —
exerce-se no presente sobre povos de fisionomia econémica moderna,
assim como se exerceu sobre as regides mais ricas e economicamente
mais desenvolvidas que a Terra conhecia no dealbar do século XV.
O dominio do calvinismo, tal como se afirmava no século XVI em
Genebra e na Escdcia, entre os séculos XVI e XVII em grande parte dos
Paises Baixos, no século XVII na Nova Inglaterra e, episodicamente, na
prépria Inglaterra, constituiria para nés a forma mais insuportdavel do
controlo da Igreja sobre o individuo. Foi exatamente assim que ele foi
sentido por vastas camadas do antigo patriciado daquele tempo, tanto
em Genebra como na Holanda e na Inglaterra. O que os reformadores
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oriundos dos paises economicamente mais desenvolvidos encontra-
vam para criticar era ndo um excesso mas um defeito na dominacdo
eclesidstico-religiosa da vida. Como se explica entdo que tenham sido
precisamente estes paises economicamente mais desenvolvidos e den-
tro deles, como veremos, as classes médias «burguesas» economica-
mente em ascensdo a suportar aquela tirania puritana que até af lhes era
desconhecida, tendo mesmo chegado a defendé-la com um heroismo
que as classes burguesas como tal raramente tinham conhecido e nunca
vieram a conhecer depois: «the last of our heroisms», como Carlyle,
nao sem razao, disse?

Mas, indo mais longe, se a participacdo mais forte dos protestantes
na posse do capital e nos lugares de chefia na economia moderna dos
nossos dias pode ser compreendida, como se disse, em parte como
simples consequéncia da sua riqueza superior a média, que lhes foi his-
toricamente transmitida — manifestam-se, por outro lado, fenémenos
em que obviamente ndo se verifica esta relacdo de causalidade. Entre
estes contam-se, para apenas apontar alguns, os seguintes: em primeiro
lugar, a manifesta diferenca, ndo sé6 em Baden como na Baviera e,
por exemplo, na Hungria, no tipo de ensino mais elevado que os pais
catélicos, em compara¢io com os protestantes, costumam proporcionar
aos filhos. O facto de a percentagem de alunos e licenciados catdlicos
dos estabelecimentos de ensino mais elevado ficar muito aquém, na sua
globalidade, da percentagem de catélicos na popula¢do’ deve ser atri-
buido em grande medida as referidas diferencas nas riquezas herdadas.
Todavia, isto ndo explica o facto de, entre os licenciados catdlicos, a
percentagem dos que saem dos Realgymnasien, Realschulen e hoheren
Biirgerschulen destinados a preparacio para os estudos técnicos e para
profissdes industriais e comerciais, orientados para uma vida bur-
guesa de negdécios, ficar de novo muito aquém da dos protestantes®,
preferindo aqueles a via proporcionada pelas institui¢des de estudos
humanisticos. Pelo contrario, este facto constitui uma das razdes para
a reduzida percentagem de catdlicos na atividade capitalista. Ainda
mais significativa € uma constatacdo que ajuda a compreender a baixa
percentagem de cat6licos na mao de obra qualificada da grande indus-
tria moderna. O conhecido fendmeno de a fabrica ir buscar em grande
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medida a sua mao de obra qualificada a jovem geracdo de artifices, a
quem a subtrai depois de lhe ter deixado o encargo da respetiva for-
macdo, ¢ muito mais visivel entre os artes@os protestantes que entre
os catdlicos. Por outras palavras, os artesdos catdlicos mostram uma
tendéncia mais acentuada para permanecerem na oficina, tornando-se
assim com maior frequéncia mestres artesdos, ao passo que 0s pro-
testantes se encaminham mais para a fébrica, para aqui ocuparem os
escaldes superiores da mao de obra qualificada e empregos administra-
tivos’. Nestes casos, a relagio de causalidade reside indubitavelmente
no facto de as peculiaridades espirituais inculcadas, nomeadamente
pela educagdo baseada na atmosfera religiosa da comunidade de ori-
gem e da casa paterna, terem determinado a escolha da profissdo e a
subsequente carreira profissional.

A reduzida participacio dos catdlicos na vida econdmica moderna
na Alemanha € tanto mais significativa quanto contraria uma tendéncia
do passado e do presente'’: as minorias nacionais ou religiosas que
se encontram na situacdo de «dominadas» em relagdo a um grupo
«dominante» sdo, em geral, fortemente atraidas pela atividade econ6-
mica em virtude da sua exclusdo voluntdria ou involuntdria dos lugares
politicamente influentes, e os seus membros mais dotados procuram
satisfazer aqui uma ambicdo que se v€ frustrada nos servigos publicos.
Isto verificou-se com o indubitdvel progresso econdmico dos polacos
na Rissia e na Prissia Oriental — ao contrdrio do que acontecia na
Galicia, onde eles dominavam —, tal como anteriormente com oS
huguenotes na Franga de Luis XIV, com os nao-conformistas e os qua-
cres em Inglaterra e — last but not least — com os judeus desde ha
dois milénios. Mas com os catdlicos na Alemanha nada vemos de
semelhante ou, pelo menos, nada que seja evidente; e também no
passado, ao contrdrio dos protestantes, eles ndo acusaram qualquer
desenvolvimento economico significativo nem na Holanda nem em
Inglaterra nos tempos em que foram perseguidos ou apenas tolerados.
Pelo contrério, di-se o facto de os protestantes (principalmente certas
orientagdes dentro deles, que virdo a ser tratadas mais tarde), quer
como camada dominadora, quer como dominada, guer como maioria,
quer como minoria, terem mostrado uma inclinacdo especifica para
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o racionalismo econémico, o que ndo pdde nem pode ser observado
entre os catélicos numa nem na outra situagdo''. A explicagdo desta
diferenca de atitude deve pois ser procurada nos tragos de cardter
intrinsecos e permanentes das duas confissdes e ndo apenas nas respe-
tivas situagdes histérico-politicas, temporarias e exteriores'?.

Seria também importante comecar por investigar o que sdo ou foram
os elementos especificos das confissdes que atuaram e parcialmente
ainda atuam no sentido anteriormente referido. Com uma observacao
superficial e a partir de certas impressdes modernas, poder-se-ia ten-
tar formular o contraste do seguinte modo: o grande «alheamento do
mundo» do catolicismo, os tragos ascéticos, testemunho dos mais altos
ideais, levaram os seus adeptos a uma grande indiferenca relativamente
aos bens deste mundo. Esta explicac@o corresponde ao esquema popu-
lar atual da apreciacdo de ambas as confissdes. Do lado protestante,
esta interpretacdo € utilizada para a critica daquele ideal ascético
(efetivo ou pretenso) do modo de vida catdlico e, do lado catdlico,
responde-se com a censura do «materialismo», que seria a consequén-
cia da secularizacdo da vida por parte do protestantismo. Assim, um
escritor moderno achou por bem formular o contraste manifestado no
comportamento de ambas as confissdes relativamente a vida econdmica
do seguinte modo: «O catdlico... € mais tranquilo; dotado de menor
motivacdo para o trabalho, dando mais importancia a uma vida tanto
quanto possivel segura, embora com reduzidos rendimentos, do que
a uma vida arriscada, agitada, embora eventualmente propiciadora de
honras e riqueza. Como diz o povo: ou se come bem, ou se dorme
bem. No caso presente, o protestante prefere comer bem, enquanto o
catdlico prefere dormir descansado.»" Com efeito, o «querer comer
bem» pode caracterizar, de forma pelo menos parcialmente correta,
mesmo se incompleta, a motivacao para a percentagem de protestantes,
na Alemanha e no presente, indiferentes a religido. Todavia, ndo sé a
situacdo era bastante diferente no passado — ¢é sabido que os puritanos
ingleses, holandeses e americanos se caracterizavam por serem preci-
samente o oposto da «alegria mundana», sendo este, como veremos,
um dos seus tracos caracteroldgicos para ndés mais importantes, mas
também, por exemplo, o protestantismo francés conservou durante
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muito tempo, e em certa medida até aos nossos dias, o carater impri-
mido em toda a parte as igrejas calvinistas, sobretudo aquelas que se
encontravam «sob a cruz» no tempo das lutas religiosas. E sabido que
ele constituiu, todavia — talvez precisamente por isso —, um dos sus-
tentdculos mais importantes do desenvolvimento industrial e capitalista
de Franga, tendo subsistido na reduzida escala em que a persegui¢do o
permitiu. Se quisermos chamar «alheamento do mundo» a esta serie-
dade e ao forte predominio dos interesses religiosos na vida corrente,
entdo os calvinistas franceses foram e sdo pelo menos tdo alheios ao
mundo como, por exemplo, os catdlicos do Norte da Alemanha, que,
como nenhum outro povo na Terra, t€m inegavelmente o catolicismo
no coracdo. E ambos se diferenciam, na mesma direcdo, dos partidos
religiosos dominantes: dos catdlicos em Franga com a sua alegria de
viver nas camadas inferiores e com a sua hostilidade a religido nas
camadas superiores e dos protestantes na Alemanha, hoje absorvidos
na vida econémica mundana e predominantemente indiferentes a
religido nas camadas superiores'®. Poucas coisas mostrardo tdo clara-
mente como estes paralelismos que ndo se vai longe com conceitos
tdo vagos como o (pretenso!) «alheamento do mundo» do catolicismo,
o (pretenso!) materialismo da «alegria mundana» do protestantismo e
tantas outras designacdes semelhantes, quanto mais ndo seja porque
nesta generalidade ndo estdo de acordo com a realidade, por um lado
porque nao existem hoje, por outro porque de modo nenhum existiram
no passado. Se quisermos, porém, utilizd-los, teremos entdo de, para
além do que ja referimos, fazer ainda muitas outras observacdes, que
se impdem imediatamente, e que sugerem mesmo a ideia de que toda
essa contradicdo entre alheamento do mundo, ascese e devocdo reli-
giosa, por um lado, e participacdo na atividade capitalista, por outro, se
poderd afinal transformar numa intima relacdo de afinidade.

Com efeito, é de notar — para comegar com alguns exemplos exte-
riores — o elevado nimero de adeptos das formas mais espirituais da
devocdo crista oriundos dos circulos de negdcios: sobretudo o pietismo
deve-lhes uma quantidade significativa dos seus adeptos. Poderiamos
ver aqui uma espécie de oposi¢do a0 mamonismo em naturezas espi-
rituais e pouco dadas aos negdcios, sendo muitas vezes o processo de
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«conversdo» encarado deste modo pelos proprios convertidos, como
foi o caso de Sdo Francisco de Assis e de tantos pietistas. E poder-se-
-ia também procurar explicar de modo semelhante um fenémeno tio
frequente — mesmo em Cecil de Rodes — como o de empresdrios
capitalistas do mais alto estilo provenientes de familias de pastores,
como reacao contra a sua educacio ascética. No entanto, esta explicagdao
falha quando um agudo espirito de negdcios capitalista se conjuga, na
mesma pessoa ou grupo humano, com as formas mais intensas de uma
devocdo que domina e impregna toda a vida; e estes casos niao sao
isolados mas antes uma importante caracteristica de grupos de seitas
e igrejas protestantes da maior relevancia histérica. Em particular o
calvinismo, onde quer que tenha surgido, revela esta combinacdo'’. Na
época da propagacdo da Reforma, estava tdo pouco ligado nos vérios
paises (como, de um modo geral, qualquer das confissdes protestan-
tes) a uma determinada classe que € tanto mais caracteristico e, em
certo sentido, «tipico» que, por exemplo, na Igreja huguenote francesa
o nimero de monges e industriais (comerciantes, artesdos) se tenha
revelado, logo a seguir, particularmente forte entre os prosélitos, assim
permanecendo nos periodos de perseguicdo'®. J4 os Espanhdis sabiam
que a «heresia» (ou seja, o calvinismo dos Paises Baixos) «fomentava
o0 espirito dos negdcios», o que corresponde ao parecer de Sir W. Petty
no seu debate sobre os fundamentos do desenvolvimento capitalista nos
Paises Baixos. Gothein'’ definiu muito justamente a didspora calvinista
como a «escola em que floresceu a economia capitalista»'®. Poder-se-ia
aqui considerar a superioridade da economia francesa e holandesa,
na qual esta didspora teve a sua origem preponderante, como o fator
decisivo, ou ainda a poderosa influéncia do exilio e do afastamento
das relagdes de vida tradicionais'. Mas também na Franca do século
XVII, como sabemos pelas lutas de Colbert, as coisas se apresentam
assim. A prépria Austria — para ndo referir outros paises — impor-
tou algumas vezes diretamente industriais protestantes. Todavia, nem
todas as denominacdes protestantes parecem exercer uma atividade
tao forte neste sentido. Aparentemente, o calvinismo também fez o
mesmo na Alemanha; a confissio «reformada»®, em Wuppertal como
em outros lugares, parece ter sido favordvel, em comparacdo com

35



outras confissdes, ao desenvolvimento do espirito capitalista. Mais
favordvel do que por exemplo o luteranismo, como parece ensinar a
comparacdo destas duas confissdes, quer na sua globalidade quer em
pormenor, particularmente em Wuppertal®'. Buckle e, entre os poetas
ingleses, nomeadamente Keats sublinharam estas relacdes no que se
refere  Escocia®. Ainda mais evidente é a relacdo, que bastard apenas
recordar, entre a regulamentacao religiosa da vida e o desenvolvimento
do espirito comercial num grande nimero justamente daquelas seitas
cujo «alheamento da vida» se tornou tdo proverbial como a sua riqueza:
sobretudo os quacres e os menonistas. O papel que os primeiros desem-
penharam em Inglaterra e na América do Norte coube aos dltimos nos
Paises Baixos e na Alemanha. O facto de na Prussia Oriental o proprio
Frederico Guilherme I ter permitido aos menonistas, apesar da sua
recusa absoluta de cumprirem o servi¢o militar, serem os sustentdculos
indispensdveis da industria, € apenas uma ilustracao entre muitas do que
foi dito, embora, pelas proprias caracteristicas deste rei, uma das mais
significativas. Finalmente, é suficientemente conhecido que também
para os pietistas era vdlida a combinacio da mais intensa devo¢do com
um sentido comercial igualmente desenvolvido™: basta pensarmos na
situagdo renana e em Calw. Nao é necessdrio reunirmos mais exemplos
destas caracterizagdes provisorias, dado que todos t€m uma coisa em
comum: o «espirito do trabalho», do «progresso» ou como se lhe queira
chamar, cujo despertar se costuma atribuir ao protestantismo, ndo pode,
como tantas vezes acontece hoje, ser considerado no sentido de «alegria
mundana» ou em qualquer outro sentido «iluminista». O velho protes-
tantismo de Lutero, Calvino, Knox e Voét tem muito pouco a ver com
0 que hoje se chama «progresso». Continua a ser um inimigo direto
de aspetos da vida moderna que hoje em dia as confissdes mais extre-
mistas ja ndo podem dispensar. Se, todavia, quisermos encontrar uma
relagcdo interna entre certas manifestagdes do velho protestantismo e a
moderna civilizacdo capitalista, teremos necessariamente de a procurar
ndo nessa (pretensa) «alegria mundana» mais ou menos materialista, ou
mesmo antiascética, mas nos seus tracos religiosos puros. Montesquieu
disse (Esprit des lois, livro XX, cap. 7) dos Ingleses que «foram de
todos os povos do mundo o que foi mais longe em trés importantes
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coisas: na devog¢do, no comércio e na liberdade»". Poderd haver uma
relacdo entre a sua superioridade no campo dos negdcios — e, num
outro contexto, a sua aptiddo para a criacdo de instituicdes politicas
livres — e essa extrema devo¢do que Montesquieu lhes reconhece?

Quando colocamos a questdo nestes termos surge-nos imediata-
mente de uma forma obscura toda uma série de relagdes possiveis.
A nossa tarefa terd de ser entdo formulada, com tanta clareza quanto
possivel, o que até aqui percebemos com pouca nitidez, face a inesgo-
tavel multiplicidade que se oculta em cada fendmeno histdrico. Para
isso, porém, teremos necessariamente de abandonar o dominio das
nogdes gerais e vagas em que temos trabalhado até aqui, penetrando
nas caracteristicas especificas e nas diferencas entre os grandes univer-
sos do pensamento religioso que historicamente nos surgem nas vrias
manifestacdes da religido crista.

Antes, porém, sdo imprescindiveis algumas outras observagdes:
em primeiro lugar, sobre o cardter do objeto no qual incide a elucida-
cdo historica e, em segundo lugar, sobre o sentido em que esta eluci-
dacdo € possivel no quadro destes estudos.

1.2. O «espirito» do capitalismo

No titulo deste estudo utilizou-se a expressdo um tanto pretensiosa
«espirito do capitalismo». Vejamos o que se devera entender por isto,
embora, para apresentar algo de semelhante a uma «definicdo» deste
conceito, se nos deparem algumas dificuldades préprias da natureza
desta investigacdo.

Se porventura houver um objeto para o qual a utilizacdo daquela
designagdo possa adquirir um sentido, sé poderd ser um individuo
historico, ou seja, um complexo de relacdes na realidade histdrica con-
gregadas num todo conceptual sob o ponto de vista do seu significado
cultural.

* A passagem original é a seguinte: «C’est le peuple du monde qui a le mieux su

se prévaloir a la fois de ces trois grandes choses: la réligion, le commerce et la liberté.»
[Nota da edicdo alema utilizada.]
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